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 مفهوم الوحي
قراءة في نصوص محمد مجتهد الشبستري   

 م.د.عمار عبد الكاظم رومي
 جامعة بغداد/ كمية الآداب

 الممخص:
يتحدث الشبستري عمى مستوى  الأوؿينطمؽ الشبستري قي قراءتو لموحي مف التمييز بيف تصنيفيف ، ففي التصنيؼ     

ستري عمى مستوى وجود قراءة فوؽ بشرية ، وىو في ىذا التصنيؼ وجود قراءة بشرية ، وفي التصنيؼ الثاني يتحدث الشب
لمتراث  الإشكالي، فيذه المقولات التي تجاوزت الطرح تنتمي الى المنجز الثقافي الغربييوظؼ مجموعة مف المقولات التي 

، تخرج تزائية لمنصضمف رؤية اج إشكالية أي، والتعاطي مع  للأشياءالتراث مف منظور ثنائي  إشكالياتفي التعاطي مع 
، ت المضاعفة فتحوؿ تمؾ القراءاتيحتمؿ مف الدلالا النص عف سياقو المغوي او سياقو التاريخي او تحمؿ النص ما لا

قراءتية ، فاف تمؾ القراءات تتعاطى مع التراث مف نصوصو بوصفو أي التراث يمثؿ اليقيف  إشكالية إلىالمعرفية  الإشكالية
ىذه  أىممتمقة ، وىذه القراءات توصمت الى ىذا التصور عف طريؽ الفيـ الميكانيكي لمتراث ، فقد المعرفي والحقيقة المط

لـ تصؿ الى  وأيضاتذكر لتاريخية النص  أىميةالقراءات بصورة واضحة المعرفة القبمية لمؤلؼ النص التراثي ولـ تعر أي 
ليا ، وكاف مف التسمسؿ الطبيعي لتمؾ  الأسطوريةالبداية  نتيجة مرضية تحدد منو الشروط الموضوعية لنشأة المغة بعيدا عف

قيمة مضاعفة لدلالة النص ، والخيار  إعطاءيعمؿ عمى  الأوؿالقراءات اف يكوف الفيـ السائد لمتراث بيف خياريف ، الخيار 
المعرؼ ،  لمشيء الأحاديةالثاني في التمسؾ الحرفي بو ، وبقي التراث اسيرا ليذيف الخياريف ، المذاف يشتركاف في القراءة 

منطمقاتيـ الفكرية في العمؽ واحدة ، رغـ الاختلاؼ الظاىري بينيما ، ولـ يكف ذلؾ  ف  أالمعرفي ، وعمة ذلؾ  للأخرالنافية 
 .لتي تنتج شروط فيـ تمؾ المرحمةتقصير منيـ في الفيـ وقصور في التعاطي ، ولكف المرحمة التاريخية ىي ا

سية التي اعتبرىا الشبستري الاصؿ في اختياره ليذا النموذج ىو في اعتبار ابف رشد مثاؿ لمعقلانية في والمسألة الاسا      
مقابؿ الغنوصية في الفكر العربي والاسلامي ، فكاف يستطيع اف يمتمس في قراءة ابف رشد لموحي ضربات فكرية واضحة 

ينتيي الشبستري مف الطرح الفمسفي ينتقؿ الى القريب مف بعيدة كؿ البعد عف الاسطرة والادلجة في التعاطي ، وبعد اف 
الصوفي فيو يرى اف الجانب الروحي في الفكر الاسلامي ىو الجانب الموضوعي أي بناء  الاتجاهبنائو الفكري ، أي 

لفكر ، المجتمع ، أي اف الشبستري يعطي الاولوية في التعاطي مع الفكر الاسلامي لمجانب المعنوي او القيمي في ىذا ا
الصوفي ، أي اف الوحي ىو تجربة صوفية ولكف بدرجة عالية جدا ، اف الاطروحة  الاتجاهاتفاقا مع  الاتجاهفيؤكد بيذا 

 الشبسترية حوؿ الوحي تحاوؿ طرح افكارىا في ثلاث اتجاىات وىي :
 الكلامي .      الاتجاه /الاوؿ الاتجاه_  1
 الفمسفي . الاتجاه /الثاني الاتجاه_  2
 الصوفي . الاتجاه /الثالث الاتجاه_  3
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  :الكلامي   الاتجاه /ولال  الاتجاه
نقطة البداية في الاطروحة الشبسترية * تكوف مف خلاؿ الاعتماد عمى مختمؼ الحركات الفكرية والتي     

تمؾ  تنطمؽ وفقا لمتصور الشبستري مف مقولات سابقة ، وىذه المقولات السابقة ىي حجر الزاوية في تفكير
الحركات ، ويذىب الشبستري الى اف التنوع الحاصؿ في أراء تمؾ الحركات الفكرية مرجعو الى الفضاء 
المعرفي الذي تتحرؾ فيو تمؾ الحركات ،لذلؾ يعمؿ الشبستري عمى طرح رؤيتو الخاصة حوؿ الوحي مف 

وـ مف الكتاب والسنة بيف خلاؿ السير في ثلاث اتجاىات ، فيفترض الشبستري اننا " لو درسنا انواع الفي
، فاحد انواع الفيـ ىو فيـ اىؿ الحديث والاشاعرة والسمفية لمسمميف نصؿ الى عدة فيوـ اساسيةالمفسريف ا

والفيـ الاخر يختص بالمتكمميف المعتزلة ،والفيـ الاخر الثالث فيـ الفلاسفة ، والفيـ الرابع فيـ العرفاء 
ف لحظة الكتابة الشبسترية تبدأ مف نحتو لمصطمح الفضاء إ (.1)با اصوؿ الفيوـ التفسيرية "وىذه تقري

الكلامي بيف تياريف ، تيار  الاتجاهالمعرفي كجزء مف بنائو لجيازه المفاىيمي وىو في ىذا الطرح يميز في 
الفضاء الاشاعرة مف جية وتيار المعتزلة مف جية اخرى ، فيو اي الشبستري يجري نوعا مف التقابؿ بيف 

يتحدث عف فضاءً معرفياً واحداً ، وانما يتحدث عف فضاءات معرفية  وىو لا ،والمعرفة القبمية المعرفي
يتحدث عف معرفة قبمية احادية ، وانما يتحدث عف معارؼ قبمية متنوعة ، فينص  متعددة ، وىو ايضاً لا

الفضاءات الشبستري عمى انو يوظؼ " كممة فضاء ونوضح القبميات الموجودة في كؿ واحد مف ىذه 
 (.2)المتفاوتو"

ومف خلاؿ ىذا المصطمح اي مصطمح الفضاء المعرفي يوضح الشبستري اوليات المعرفة لدى مؤلؼ      
، واوؿ ىذه في المنظومة الشبسترية المعرفية النص ، مفسراً كاف او لغوياً اـ فقيياً . ىكذا تجري الامور

الاشاعرة ، وينحت الشبستري صورة تشكؿ الفضاء  القبميات يمحظيا الشبستري لدى تيار اىؿ الحديث و
المعرفي / المعرفة القبمية لدى اىؿ الحديث والاشاعرة ، فيقترح اف " يعيش اىؿ الحديث في ذلؾ الفضاء 

، اشديف ىو فضاء الاستماع والتسميـالذي كاف في عصر النبي الاكرـ وفضاء عصر النبي والخمفاء الر 
يتحدث النبي مع الناس عف المبدأ والمعاد والمسائؿ الايمانية الاخرى ، فاف او  القرآففعندما تتمى آيات 

المسمميف ينقموف ما يسمعونو بدوف تعمؽ عقمي أي بدوف تحميؿ لممفاىيـ والقضايا ، وبعيداً عف الاستدلاؿ 
اىؿ  ، واف ما يميز القبميات المعرفية او الفضاءات المعرفية لدى(3)الذي اضحى متداولًا فيما بعد "

الحديث و الاشاعرة ، ىو التعاطي السطحي مع النص ، بعيداً عف أي استدلاؿ عقمي او منطقي ، فكاف 
البعد الشخصي لمفضاء المعرفي ىو محرؾ ىذا الفيـ .فيذا الفيـ يصؼ المرحمة المبكرة للاعتقاد الديني 

اوؿ المغوي البشري " فاف او طفولة التديف ، والتي فييا ادخؿ محمد النبي ** الوحي الى فضاء التد
 (.4)الله الى حيز المغة البشرية " الانبياء ىـ الذيف ادخموا كلاـ
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محمد النبي يعيش تجربة خاصة وىذه التجربة الخاصة تعطيو قدرة خاصة ومقدرة مميزة وفكر  ف  إ      
لكلاـ الخارج عف ا النبي يدعي انو يمتمؾ ىذه التجربة بحيث يمكننا اف نبمغ مثؿ ىذا ف  أبمعنى"  ،خاص

 (.5)طاقتو و قدرتو "
افتراض النص المتقدـ يعمؿ عمى اقصاء مجموعة مف العمؿ والاسباب التي  ف  أويرى الشبستري      

يفترض اف تضاؼ الى العمة الاولى او السبب الاوؿ الذي يشير الى اف الوحي ىو تجربة نبوية خاصة . " 
ىمت في وصوؿ ىذا الكلاـ لأذف مدعي النبوة وجعمو يعتقد ولكف يحتمؿ وجود اسباب وعمؿ مجعولة سا

يمكف التوصؿ الى قضية ، اف ىذا الكلاـ ىو  باف ىذا الكلاـ ىو كلاـ الله ومع وجود مثؿ ىذا الاحتماؿ لا
، ويرفض الشبستري فكرة اف اعتقاد المتمقيف بصدؽ القضية الاولى (6)ـ مخموؽ لله بشكؿ مباشر"كلا

الشبستري بشيوعية الرأي كعامؿ قوة ، فيو في اعتقاده يؤدي الى الدور  يأخذ، فلا  يعطييا قيمة مضاعفة
. فيفترض الشبستري انو " ربما تقولوف عندما يعتقد النبي بيذه الحقيقة واف ىذه الحقيقة بينيا لمناس وىو 

 .(7)" تماً ، ولكف ىذا البياف ناقصمعصوـ ولا يكذب عمى الناس ، اذا فالكلاـ ىو كلاـ الله ح
وسبب النقص في ىذا البياف اف مسألة الوحي ينبغي اف تطرح مف خلاؿ قضية مسألة بشرية النبي      

ويرى الشبستري اف بعض المفكريف ذىبوا الى اف النبي يمتمؾ قوة أدراؾ عالية بمغت مرتبة مميزة، ومف 
مى حد التعبير الشبستري اف " خلاؿ ىذا الادراؾ العالي استطاع النبي سماع كلاـ الله وتمقي الوحي وع

الحكماء لمنبوة ىو قوليـ اف النبي ىو انساف وصمت قوة ادراكو العقمية وقوة ادراكو الحسية  ىؤلاءتعريؼ 
وقوة الارادة فيو الى الحد الاقصى مف الكماؿ ، وبسبب ىذا الكماؿ الشامؿ لجميع ابعاده يتمكف النبي مف 

جميع او اكثر المعارؼ والعموـ التي يستمميا النبي مف الله ، بسبب  سماع كلاـ الله ويرى الملائكة ، واف
بأذف  بموغو ىذه المرتبة السابقة مف الكماؿ المعنوي واف الكائنات الاخرى تقدـ لو فروض الطاعة والخضوع

طوا ، ويمحظ الشبستري اف في ىذا الطرح الكلامي في تياره الاوؿ اي تيار الاشاعرة ، انيـ قد تعا(8)الله "
ي الفيـ الحرفي لمنص مع ىذا الفارؽ ىو ا ع تعاطي الفكر الاصولي مع النص،مع النص تعاطياً يتفؽ م

والتعالي مع النص بقولو انيـ يقولوف  ةغ فيو ، وقد صاغ الشبستري الحرفيفي اضفاء نوع مف التعالي المبال
الكريـ ىي كلاـ الله تعالى ، فانيـ  رآفالقأي تيار اىؿ الحديث والاشاعرة " اف الموجودات في العالـ ومنيا 

اخرجوا الكلاـ عف معناه السائد ، وىي ظاىرة بشرية وزمانية ومكانية ، يمكف التعرؼ عمييا مف خلاؿ 
  (.9)كلاـ " وجعموه في دائرة اللا ،المنيجية الانثروبولوجية

فييا الشبستري اف مسألة الوحي الطرح الكلامي يقوـ عمى اساس مقولة العدؿ الاليي ، والتي يرى  ف  إ    
، ويسجؿ الشبستري ىنا اف الطرح قؿ في المقولات الاسلامية الاخرىوفقاً لمتصور الكلامي تمثؿ مركز الث

يقوـ عمى اساس التعاطي مع القدرة المادية و الممموسة ، وانما يقوـ عمى اساس قوة التأثير  الكلامي لا
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يدور حوؿ  " البحث لا ف  أوة بصفة خاصة ، فيفترض الشبستري لنبالكائنة في تكثيؼ الاىتماـ عمى معنى ا
اف ىذا الشخص يمتمؾ قوى نظرية وعممية مميزة اـ لا، وىؿ انو قادر عمى التطرؽ الى امور الكائنات اـ 

صدؽ الانبياء تقوـ  لإثباتلا ؟ وما ىو مقدار وحدود الخياؿ ، فيرى اف الاولية التي يذكرىا المسمميف 
 (.11)" ىذا المبنى ايضاً ، وتنتيي ىذه القراءة الخاصة لمعنى النبوة عمى اساس

الربط بيف مسألة  لحسبافبا يأخذىذا الطرح أي الطرح الكلامي في صورة اىؿ الحديث والاشاعرة  ف  إ    
الوحي مف جية ومسألة الاعجاز*** مف جية اخرى . وبعد الانتياء مف عرض الطرح الكلامي في 

لاوؿ أي تيار اىؿ الحديث والاشاعرة ، انتقؿ الى الصورة الثانية ، صورة المعتزلة ، فقد صورة تياره ا
انطمؽ المعتزلة مف جممة تعقيدات كلامية ، بمعنى اف يلاحظوا " المتكمميف المسمميف في الماضي 

ف كلاـ في ما يمثمو م فالقرآالصعوبات والاشكاليات ، التي ينطوي عمييا تكويف تصور صحيح عف حقيقة 
ف التعاطي المعتزلي مع الوحي يختمؼ عف التعاطي الاشعري مع الوحي ، الذي عمد فيو وأ، (11)الله "

لى الربط بيف الوحي و الاشعري الى الربط بيف الوحي والاعجاز في الوقت ذاتو عمد المعتزلي ا
 المجاز****.

الاسس العقمية و المغوية عمى حساب  المعتزلي يتحرؾ في تقنينو لمفيوـ الوحي مف ترجيح كفة ف  إ     
يمكف بدوف  الاسس النقمية والايمانية ، بحيث انيـ أي المعتزلة وفقاً لمتصور الشبستري " يعتقدوف انو لا

مف النصوص و المتكمموف في ىذا المذىب ومف اجؿ تسويغ  شيءاستخداـ ىذه الاصوؿ العقمية فيـ أي 
، وىذا المبنى يصب في مساعي الاجابة الالسنية ، الميـ ما سنياتالألىذه العقيدة يستندوف الى مبنى في 

، فتمؾ الاصوؿ العقمية (12)لدلالة المغوية بتحميؿ عقمي "ىي الدلالة المغوية ويتحرؾ المعتزلة لتوضيح ا
ىي التي دفعت بالمعتزلي الى الفصؿ بيف كلاميف ، فالكلاـ الاوؿ ىو الكلاـ الانساني واما الكلاـ الثاني 

يو الكلاـ الاليي . فيـ أي المعتزلة " يقسموف الكلاـ الى قسميف ، كلاـ الانساف وكلاـ الله ، وكلاـ ف
، وعندما يسألوف عف خصوصيات كلاـ ـ الله يوجد بواسطة الله تعالىالانساف ينوجد بواسطة الانساف وكلا

الطبيعي ليذا الكلاـ ويقع  الله فانيـ يقولوف اف خصوصية كلاـ الله تكمف في النمط غير العادي وغير
، فيستنتج المعتزلي صياغة مختمفة لتعريؼ الوحي (13)نيف الحاكمة عمى ىذا العالـ "خارج اطار القوا
الوحي أي " كلاـ الله ىو  ف  إ :الشبستري فيقوؿ ،ويرجحو عمى التعريؼ الاشعري لموحي ،يتبناىا الشبستري

اتمكف مف الاقتراب اكثر مف الصياغات الاشعرية والاعتزالية  ، وحتى(14)اعمنو النبي بانو كلاـ الله "ما 
لمقولة الوحي ، اعمد الى عرض تمؾ الصياغات مف خلاؿ قوؿ كممة في الاعجاز مف جية والمجاز مف 
جية اخرى . فيمكف طرح تمؾ الصورة مف خلاؿ اف تيار الاشاعرة آمنت بوجود علاقات لغوية ولكف ىذه 

في نمط مختمؼ مف الكلاـ ، فقد " اتفقت الاشاعرة عمى وجود نوع اخر مف الكلاـ  العلاقات المغوية تتجسد
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غير النوع المفظي المعروؼ وقد سموه بالكلاـ النفسي ثـ اختمفوا فذىب فريؽ منيـ الى انو مدلوؿ الكلاـ 
، وضعيةلالة المفظ عميو دلالة غير المفظي ومعناه ، ويذىب آخروف الى انو مغاير لمدلوؿ المفظ واف د

، ومف خلاؿ تعميؿ النص (15)ارادة الفاعؿ وعممو وحياتو " فيي مف قبيؿ دلالة الافعاؿ الاختيارية عمى
الكلاـ مف خلاؿ  الاخير نمحظ اف تيار الاشاعرة قد أسس بنيتو الفكرية حوؿ ىذا النمط المختمؼ مف

 :التصورات الاتية
 المختمؼ مف الكلاـ .  بناء تصور غامض وغريب حوؿ ىذا النمط /التصور الاوؿ
 الافتراض باف ىذا النمط المختمؼ مف الكلاـ ىو البعد الدلالي لممفيوـ . /التصور الثاني
 الافتراض بوجود اختلاؼ واضح بيف البعد المفيومي والبعد الدلالي . /التصور الثالث

اقاـ بنائو الفكري عمى اساس  ي تيار المعتزلة الذيأالثاني،  فيذه التصورات الثلاثة قد افرزت التيار      
، فاف ف مف فضاء المنطؽ الى فضاء المغة، ونقؿ ىذيف المفيوميلفصؿ بيف مفيومي التصور والتصديؽا

مف الجمؿ، أي الجممة الخبرية والجممة  الاختلاؼ بيف التصور والتصديؽ ىيئ لمتمييز بيف نوعيف
يمكف اف ينطبؽ عمى ما  ، ولاخبار ، كما في لعبالانشاء والا ، بمعنى آخر انو " بمفظ واحد بيفالانشائية

، فصيغة الامر مثلا جممة انشائية ولا تستعمؿ لمحكاية عف وقوع يختص بو الانشاء والاخبار مف جمؿ
المدلوؿ  ( نفس)أفعؿػنا باف المدلوؿ التصوري ل، ولا يمكف القوؿ ىالحدث، وانما يدؿ عمى طمب وقوعو

لدليؿ عمى عدـ امكانية ىذه لفرؽ بينيما في المدلوؿ التصديقي فقط وا، واف االتصوري لمجممة الخبرية
، فاف القراءة (16)تجرده عف المدلوؿ التصديقي "  ، اف نحس بالفرؽ بيف الجممتيف حتى في حالةالقوؿ

الاشعرية لموحي مف خلاؿ الاعجاز او القراءة الاعتزالية لموحي مف خلاؿ المجاز ، قد أشارت بوضوح الى 
بيف المفيوـ ومعنى ىذا المفيوـ ، وبتعبير آخر الى انو "  قد تقوـ عدة علاقات بيف لفظ واحد  الصمة

، فاف ىذه العلاقات المغوية بيف (17)مف تمؾ المعاني ، معنى لمفظ " ومعاف عديدة ، فيعتبر كؿ واحد 
نص مف زاوية التعامؿ تيار الاشاعرة مف جية وتيار المعتزلة مف جية ثانية ، عمى الرغـ مف تعاطييما لم

، إلا جممة الانشائية و الجممة الخبريةالتقسيـ النحوي بيف الجمؿ ، الى ال حسبافبال يأخذمع النص تعاطياً 
أنو أخذ بواقعية الجممة الخبرية لدى المعتزلة وعدـ واقعية الجممة الخبرية لدى الاشاعرة ، مما رجح 

الاسس التي تبناىا كلا  لة . اف الاختلاؼ في التصور اوالاعجاز عند الاشاعرة عمى المجاز عند المعتز 
، أدى الى الاختلاؼ في النتائج بيف الربط المحكـ في التعاطي الحرفي مع الوحي وتساميو في التياريف

لية حالة الاشاعرة ، وتقديـ القبميات العقمية والاعتبارات المغوية و وعدـ تحميؿ النص أكثر مف طاقتو الدلا
 .اؿ عند المعتزلةكما ىو الح
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  :الفمسفي   الاتجاه /الثاني الاتجاه
المحظة الفمسفية تختمؼ عف المحظة الكلامية وفقاً لمرؤية الشبسترية ، فاف الوحي " في المحاظ  ف  إ    

ف الشبستري في وا  ، (18)نظر المتكمميف " الفمسفي ليا معاف خاصة ، ولكاف ىذه المعاني ليست محؿ 
الفمسفي يتخذ مف ابف رشد **** النموذج الفمسفي المفضؿ لديو ، وعمى الرغـ  تجاهالادرسو لموحي في 

مف اف ابف رشد يطرح مسألة الوحي ضمف اشكالية الشريعة / الحكمة ، تمؾ الاشكالية التي احتمت موقع 
سفة ( ف " الشريعة والحكمة ) الفمإ :ير العربي والاسلامي ، فعمى حد تعبير الشبستريالصدارة في التفك

، ويأمؿ الشبستري مف توظيفو (19)حي والاخرى لمتعقؿ ولمتفمسؼ "ظاىرتاف مختمفتاف فاحدىما تستند لمو 
الاوامر  لمنص الرشدي مف تصنيفو ما لمشريعة مف مجاؿ ، فينص الشبستري " فالشريعة تمثؿ مجموعة مف

الوحي مف الامور الاعتقادية ، فاف ابف رشد يجعؿ مف الشريعة وبمعنى أقرب (21)والدساتير الاليية " 
والتي ينبغي التعاطي معيا بوصفيا مف مسممات او بديييات العقؿ الديني ، وىو بيذا الوصؼ أي ابف 

، اف (21)مر الصادرة مف الله للانساف " رشد عمى حد التعبير الشبستري اف الوحي " يمثؿ قسماً مف الاوا
جاد صمة معينة بيف الوحي والعقؿ ، وقد تحققت تمؾ الرؤية الشبسترية لنموذجو الرشدي تعمؿ عمى اي

 :(22)ف رشد مبادئ اساسية اربعة وىيالصمة مف خلاؿ تكريس الشبستري لمنص الرشدي الذي يؤسس اب
 الاعتراؼ بحؽ الاختلاؼ بالحؽ في الخطأ .  - 1
 ضرورة فيـ الرأي الاخر في اطاره المرجعي الخاص بو .  - 2
 منطمؽ التفيـ والتزاـ الموضوعية .  التعامؿ مع الخصـ مف - 3
 . ممية وفي امكانية التقدـ العممي  الاعتقاد في نسبية الحقيقة الع - 4
ومف خلاؿ ىذه المبادئ الرشدية الاربعة ، اتخذ ابف رشد مف الوحي مقولة مركزية في منظومتو الفكرية    

التصور الباجي***** والتصور  ، ويمكف طرح التصور الرشدي بواسطة اجراء نوع مف المقاربة بيف
الرشدي ، ففي الوقت الذي بنى فيو ابف باجة تصوره حوؿ الوحي مف خلاؿ استمياـ البعد الميتافيزيقي 
الارسطي ****** فقد " ربط ارسطو الاحلاـ بالمخيمة ، فما يراه النائـ ليس إلا نتيجة تشكيؿ المخيمة 

، في حيف اف ابف رشد تبنى المنظومة الفارابية (23)نوـ "د غياب الاحساس أثناء الالتي تزداد قوتيا عن
، ويمكف اف (24)ة معطيات عمـ النفس الارسطي " ******* " فمقد حاوؿ الفارابي تفسير النبوة بواسط

اسجؿ ىنا اف الاىـ ىو ليس الفارؽ بيف التصور الباجي لموحي او التصور الرشدي لموحي في عرض 
ـ " خصوصية النزعة البرىانية الرشدية انيا نزعة تصدر عف روح نقدية عممية الافكار والرؤى ، ولكف الاى

وتنتيي الى نظاـ فكري عقلاني يعتمد النظرة الاكسيومية التي ترى الاشياء مف خلاؿ الكؿ الذي ينتمي 
، انيا تستعيد بدوف شؾ وبصرامة والحاح النظرة الارسطية وتتبنى اليو والوظيفة التي تؤدييا داخمو
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، ومف خلاؿ ىذه النزعة فاف  25منظومة العممية الفمسفية التي شيدىا ارسطو وتتمثؿ بمنيجو البرىاني " ال
" فالوحي :لوحي مف خلاؿ ثلاثة تصورات وىيابف رشد نموذج الشبستري المفضؿ ، يطرح تصوراتو حوؿ ا

ذلؾ المعنى لو بعفؿ ىو وقوع ذلؾ المعنى في نفس الموحى اليو بغير واسطة لفظ يخمقو ، بؿ بانكشاؼ 
يفعمو في نفس المخاطب ، كما قاؿ تعالى فكاف قاب قوسيف او ادنى واوحى الى عبده ما اوحى ، ومف 
وراء حجاب ىو الكلاـ الذي يكوف بواسطة الفاظ يخمقيا في نفس الذي اصطفاه بكلامو وىذا ىو كلاـ 

وسى تكميماً ، واما قولو او يرسؿ رسولًا حقيقي وىو الذي خصو الله بو موسى ولذلؾ قاؿ تعالى وكمـ الله م
، يؤيد الشبستري القسـ الاوؿ (26)منو بواسطة الممؾ / جبرائيؿ " فيذا ىو القسـ الثالث ، وىو الذي يكوف 

مف الوحي ، فيو يعتبر " اف النبوة تمثؿ نوعاً مف الشعور الباطني لمنبي الذي تتحد فيو التجربة مع واقع 
نبي حيث يتبيف لمنبي طريقة جديدة لمسموؾ العممي والاخلاقي في حركة الحياة" الميوؿ والعواطؼ في ال

ر ، فيتعاطى الشبستري مع تجميات القسـ الاوؿ تعاطياً مختمفاً ، مف خلاؿ افتراضو اف ىذا التصو  (27)
ي يمكف الفصؿ بيف الوح ، نستطيع بواسطتيا بناء فكرة مفادىا انو لافي القسـ الاوؿ مف النص الرشدي

لوحي عرضو ويصبح ا ،ذا الربط تصور الخاتمية النبويةالاليي والتجربة البشرية ، وبالنتيجة تتياوى عند ى
 .لمنقد والتعاطي البشري

 
  :الصوفي   الاتجاه /الثالث الاتجاه
الصوفي وظيفتو المفضمو في تحديد المعرفة القبمية ، فيرى " اف  الاتجاهيمارس الشبستري ايضاً في       

وفة رية الظاىر والباطف تعد احدى القبميات الميمة لدى العرفاء والمتصوفة ، لفيـ الوحي ويعتقد المتصنظ
وىو أي الشبستري بيذا التصور لثنائية المعرفة  (،28)" القرآفيات والعرفاء بوجود ظاىر وباطف لآ

نساف وموضوعية العالـ ، الصوفية ، يريد اف يصؿ نتائج ثنائية اخرى ، يريد بيا اف يربط بيف ذاتية الا
فيذىب الشبستري الى " اف كؿ انساف يممؾ افقاً باطنياً معيناً كما يممؾ افقاً خارجياً ايضاً ، وىو ما نبحث 
عنو عندما نتطمع لمسماء بوصفيا البعد النيائي لرؤيتنا الافؽ الباطني للانساف يرتبط بالفضاء الباطني 

 (.29)اف في نفسو "لذي يعينو الانسوالعالـ الخارجي ، ا
الشبستري الى ىذه الرؤية لكي يستطيع اف يفرؽ بوضوح بيف معنيف ، المعنى الاوؿ ىو المعنى ذىب      

الظاىري ، والمعنى الثاني ىو المعنى الداخمي ، وبتعبير آخر " المعنى الظاىري يمثؿ القشرة والمعنى 
عبارات القرأنية يتضمف بالتمعف اكثر معنى باطنياً الباطف بمثابة المب ، وما يستفاد مف ظاىر الكممات وال

، اف الغاية التي يرمي اليو (31)ره وبتعمؽ اكثر مف معنى آخر " خفي ، وىذا المعنى الثاني يتضمف بدو 
الشبستري مف الفصؿ بيف المعنييف ىو الاشارة الى فكرة التزـ بيا الشبستري ىو الاعتقاد " بوجود وحي في 
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لمعمومات ويمثؿ مجموعة مف ا القرآفعف تفسير المفسريف وىو موجود ومكنوف في نفسو مع غض النظر 
، اما تمؾ الحقائؽ التي يريد الشبستري ابطاليا في ىذا النص ، ىو طرح مفيوـ (31)والحقائؽ النظرية  "

الوحي بصيغة جديدة ىي صيغة التعاطي مع الوحي بوصفو كلاـ ولكنو كلاـ مف نوع آخر ، فيو أي كلاـ 
الله وفقاً لمتعبير الشبستري " كلاـ الله ىو الكلاـ الذي يشؽ افؽ ىذا العالـ الباطني ويعمؿ عمى توسعة 
ويوصمو الى مديات اعمؽ واوسع ، وعمى ىذا الاساس يمكف القوؿ اف الكلاـ انما يعتبر كلاماً اليياً عمى 

 (.32)ر الذي يتركو في نفس السامع "اساس الاث
يعمؿ عمى طرح فكرة مفادىا اف الاىـ ىو ليس عدد المتمقيف او المتمقي الاوؿ ، ولكف الشبستري  ف  إ     

الاىـ وفقاً لمشبستري ، فيقوؿ " فميس الميـ مف أي شخص سمع ىذا الكلاـ وليس الميـ عدد الوسائط التي 
داية تأسيس الخطاب اوصمتو الى سماع ىذا الكلاـ ، ففي ثنايا تراث الادياف الوحيانية فاف الانبياء يمثموف ب

ف الاستراتيجية الشبسترية وا  ، (33)ولًا ثـ ابمغوه الى الاخريف " الاليي وىـ الذيف سمعوا الخطاب الاليي ا
في التفكير ، التي يصفيا الشبستري بانيا آليات التعاطي مع تعددية الاصوات ، فتمؾ الاستراتيجية ىي 

اف متنوعة ، فتحيؿ عمى التجميات الغيبية ) التنزلات بمع ظؼ عبارة الفعؿ في الخطاب الاكبرالتي " تو 
الاليية ( وعمى حدوث العالـ وظيور الاشياء وتغيرىا في الكوف ، ويمكف الاشارة الى اف مقولتي التجمي 
والفيض تغمباف عمى ىذا الخطاب ، فيما يتعمؽ الامر بتنزلات الحضرة الاليية ويتـ تداوؿ اوسع لعباراتي 

متى دار الحديث عف المظاىر الكونية وتعكس العبارتاف الاخيرتاف العلاقة القائمة بيف  الظيور والفعؿ ،
، فاف عبارتي التجمي (34)مة "الله في ربوبية غير فاعمية اسمائو الحسنى وبيف ممكنات الكوف المنفع

، فاف " الوجوداف والفيض بوصفيما العبارتيف الاكثر تداولًا ىنا ، فيي التعبير عف الوجود الغيبي والمادي 
و الشرط الاليي والشرط الانساني المذاف يسمييما ابف عربي ******* اللاىوت والناسوت أي الطبيعة ا

الخمقي ذلؾ ما يتـ تناسيو بسيولة حيف يتـ التسرع بالحديث عف وحدة الوجود لدى ابف عربي ، كما لو  وأ
الواحد بعد الاخر حسب الاعتبار ، وحتى  كاف اللاىوت والناسوت لباسيف يمكف لممتصوؼ التأثر بيما

نتجو الى عمؽ الاشياء ىنا ، فينا المشكؿ ذو خطورة حاسمة لممذىب الروحاني بكاممة عمينا اف ننتبو الى 
ما يمي : اذا كانت تجربة النبي قد تـ تأمميا وعيشيا كنموذج لمتجربة الصوفية فذلؾ نظراً لنموذجية التعالؽ 

اتيا عمى مستوى اللاىوت ثنائية التجمي والفيض وتجمي ف  وا  ، (35)في شخصو "اللاىوت والناسوت  بيف
" ىو اف اصؿ كلاـ الله النازؿ عمى ى اعادة صياغتيا بالطريقة الاتية،، يعمؿ الشبستري عموالناسوت

يد ، وما نر ميـ في دائرة الادياف الوحيانية ، ىو موضوعياء ليس مف جنس الكممات والجملاتالانبياء والاول
الفات النظر اليو ىو اف تفسير الوحي بمنيج فرض المعاني الباطنية لمقرآف يستند الى مقبولات 

، فنظرية ابف عربي تقع في مرحمة سابقة ينا نموذج ليا في نظرية ابف عربيومفروضات خاصة كما رأ
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وكميا مقبولات  نسنة ،خاصة في الرؤية الكونية وعمـ الأ ، وىذه النظرية تستند لعناصرلتفسير القرآف
، يقترح والتفكير ، فمف خلاؿ اطالة التدبر(36)لابف عربي في تفسير القرآف " ومفروضات مسبقة

الشبستري ضرورة تجسير اليوة الفاصمة بيف الظاىر و الباطف ، لذلؾ " يرى اف العبور مف المعنى الظاىر 
، يضاً في الجزء الاوؿ مف الفتوحاتبي أالى المعنى الباطف ، يتـ مف خلاؿ التحميؿ والتأمؿ ويقرر ابف عر 
، لماذا ويجيب عف ىذا السؤاؿ أخرىبكيفية كيفية انتقاؿ المفسر مف المعنى الظاىر الى المعنى الباطف ، و 

بانيا اشارات لا تفسير ، ويقوؿ اف اىؿ الباطف  الآياتيتحدث اىؿ الباطف عف المعاني المستقاة مف 
فراعنة اىؿ الحؽ فكما اف  ىؤلاء، اىؿ الظاىر والقشريف والفقياء مفيسموف ىذه اشارات لانيـ يخشوف 

الباطف بسبب الخوؼ الذي يعيشونو يخافوف مف عمميـ  فأىؿفرعوف المصري ىو فرعوف موسى ، 
تتـ مف خلاؿ  ، اف آليات ادراؾ المعاني الباطنية لا(37)ا يفيمونو مف المعاني اشارة " بالتفسير ويسموف م

. تمؾ الالية التي يفضميا الشبستري، وانما مف خلاؿ الكشؼ الصوفي ، و ارات او الالفاظ الكممات او العب
فاف الشبستري لا يرى في مقولة الوحي باعتبارىا مقولة تعبر عف كلاـ الله ، فيي مقولة تتصؿ بمحمد 

و المتمقي . وىو النبي ، فيي تتصؿ بو باعتباره علامة مباشرة ، وىذه العلامة تنتج تأثيراً في المتمقيف ا
الشبستري اف مقولة الوحي بوصفيا جممة  د  لبقية انواع الكلاـ ، فلا يع بيذا الوصؼ لا يعتبر كلاماً مفارقاً 

مف الفاظ وعبارات لغوية تشكؿ بمجموعيا وحياً ، ولكف المعيار لدى الشبستري ىو ما تحدثو تمؾ الالفاظ 
 فاف ىذا الفيـ لطبيعة الوحي ، ىو الفيـ المرشح مف نصوصاو العبارات المغوية مف تأثير في المتمقيف ، 

 /الشبستري ، وبيذا الوصؼ يجعؿ الشبستري الباب المفتوح عمى مصرعيو بخصوص مسألة خاتمية الوحي
  .  الوحي بعد موت المؤلؼ الاوؿ استمرارية

                                                                                                
 :الخاتمة 

فيي أي ىذه الاتجاىات الثلاثة مختمفوف في بناء  ،ضح الدلالة حوؿ مفيوـ الوحيمع اعطاء تصور وا    
يقترحوف وجود خصوصية ليذا ، فعمى الرغـ مف انيـ مد الى تفكيؾ وحدة الخطاب الالييرؤية تع
التمسؾ الحرفي  مافإ، ميمات الغير واضحة الدلالةف التع، ولكنيـ يغرقوف ىذه الرؤية في بحر مالخطاب

، او اعطاء تصور ثالث يجمع بيف الحرفية صور يعطي الدلالة ، دلالة مضاعفةما بناء تا  و  ،لالة العبارةبد
في العبارة والدلالة المضاعفة . فحتى لو اعتبرنا اف محمد النبي مجرد قناة اتصاؿ او ارساؿ الاشارات 

، فيو مب ايجاد الجواب لمسؤاؿ الشبستريظيفتو ، فيذه المجرد قناة او الوظيفة تتطالاليية لممخاطبيف و 
فاف محمد النبي الدليؿ عمى وظيفتو  محمد النبي قاؿ ذلؾ  لأف   ؛ـ اللهيفترض انو اذا كلاـ الله ىو كلا

نقع في دائرة مغمقة ، وحتى نستطيع الخروج مف ىذه الدائرة  النبوية ىو كلاـ الله ، فينا يقوؿ الشبستري أننا
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المغمقة ينبغي طرح تصور جديد ، فيفترض الشبستري ىنا انو يجب التعاطي مع مقولة الوحي ، باعتباره 
، ية المزدوجة لموحي و قراءة الوحيتجربة نبوية ، وىذا ىو المفيوـ في القراءة الشبسترية لموحي ، فاف الرؤ 

ائية ، تشير تارة الى اف الوحي يمتمؾ معنى ظاىر ومعنى باطف ، ىي قراءة لا تنسجـ مع التعاطي قراءة ثن
الالسني مع العبارة المغوية . ويرى الشبستري اف ىذه العبارات المغوية قريبة مف المغة الاسطورية و المغة 

ذي يشير الى اف العبارات لا المؤدلجة ، وبعيده جداً عف الروح العممية ، فتبنى الشبستري الافتراض ال
تتشكؿ مف فراغ ، وانما تتشكؿ مف محيط لغوي ، مؤلؼ و قارئ ، ولا يوجد عامؿ اضافي او خارج عف 
ىذا التصور ، فاف العبارات المغوية بشرية التأليؼ والقراءة . بيذه الروح تعاطى الشبستري مع العبارات 

وحي . ذلؾ المفيوـ الذي تبناه الشبستري عمى اساس اف المغوية في التراث ، ومف ضمنيا مفيوميا حوؿ ال
، العلاقة بيف الاسماء و المسميات المغة ىي نتاج بشري ، ويمحظ الشبستري ذلؾ مف خلاؿ تعييف صيغة

، وىذا التحديد قد جاء مف خلاؿ التمكف مف تمؾ  معاف   للأشياءالمؤلؼ يحدد  ف  أفاف الشبستري يقترح 
، فحتماً اف وكانت مف ضمف تمؾ الاشياء الوحي مغة حدود في التعبير عف الاشياء ،الاشياء ، فاذا كانت ل

يكوف الوحي محدداً بتمؾ القدرة الدلالية في التعبير ، وىذا يعني اف الوحي لا يتمكف مف التعبير عف اشياء 
 يستطيع أي ، اف الوحي لاف يصؿ الى نتيجة مفادىاأالتعبير عنيا ، ويريد الشبستري  لا تستطيع المغة

، فحتى لو اعتقدنا باف الوحي ج المنظومة المغوية لتمؾ الدلالةجيد لغوي اف يحممو عمى الدلالة المغوية خار 
فاذا كانت المغة  ،دلالات العبارات المغوية الاخرى ىو كلاـ الله ، فاف ىذا الكلاـ لا يمتمؾ دلالات اكبر مف

، فيذه يعني اف شكؿ الصمة بيف المفيوـ و دلالتياحدد ىي نتاج أنساني ، واذا كاف الانساف ىو الذي 
فيو بالنتيجة محيط أي الانساف  مفيوـ وصياغة معنى ليذا المفيوـ الانساف ىو الذي يعمد الى صياغة ال

يقوؿ اذا كاف الله يتكمـ ىذه  تساؤلاً طرح الشبستري فمو اخذنا ىذا التصور كمبدأ، و  ،بذلؾ المفيوـ ومعناه .
  .قرباً  أكثره يؤدي الى نتيجة مفادىا اف الوحي ىو ايضاً مقيداً بمفاىيـ ومعاني بشرية ، بمعنى المغة ، فيذ

 أف   مكيا تمؾ المفاىيـ ومعانييا، ويرى الشبسترييمتمؾ القدرة التعبيرية الا تمؾ التي تمت الوحي لا ف  إ      
، ولا يمكف الفصؿ بيف وحيث تحوؿ كبير في التعاطي مع المعطيات التأويؿ قد عممت عمى احدا

، فاما الوحي فانو يعطي لو اكثر مف بعد معطيات الوحي ومعطيات الايماف ،وعندما يتعاطى الشبستري مع
البعد الاوؿ والقريب ىو البعد النصي ، واما البعد الثاني والبعيد ىو البعد التراثي ، واف الاستيعاب لكلا 

ثر الوحي في الحياة الثقافية اليومية ، ولكف ىذا الاثر ليس البعديف يعطينا تصور اوضح عف طبيعة او ا
اثر ثابت ، وانما ىو متغير التأثير ، لا في الصيغة المغوية او الصورية لمتراث او النص ، ولكف في تغير 
آليات التعاطي مع التراث او النص . فاف وعي المتمقيف قد تغير او تطور بشكؿ ممحوظ ، فاف الادراؾ 

التعاطي مع النص مف منطؽ الايماف لـ يعد مقبولًا في لحظة تاريخية اصبح فييا المتمقي  الساذج او
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بحاجة الى واقعية عينية ، تعمؿ عمى تحويؿ المعطى الايماني الى المعطى التجريبي ، وىذا التغيير بدؿ 
ىذه الابعاد  وأوؿة التصور التقميدي حوؿ الايماف ، مف تجربة مفارقة الى تجربة بشرية ، ذات ابعاد ممموس

  ونافمة القوؿ ىنا تقديـ جممة مف النتائج، وىي: .ضوعيا لمنقد و التمحيص والمراجعةىو خ
يقترح الشبستري انو مف الممكف جداً اجراء نوع مف الاتصاؿ المغوي وفؽ انتاج جممة خبرية وجممة  .1

 انشائية ، ولكف يفترض في ذلؾ الاتصاؿ توفر شرط القصد . 
ري عمى ادراؾ المعنى مف خلاؿ استنتاج المعنى مف داخؿ الانظمة المغوية ، وليس يعمؿ الشبست .2

مف خارج ىذه الانظمة ، وىذه الاستراتيجية التي اتبعيا الشبستري ، فاف الغرض منيا ىو فيـ الوحي مف 
 خلاؿ المغة وليس مف خارجيا . 

تعاطي مع مقولة الوحي ، وىذا نمحظ في الشبستري ميلًا واضحاً نحو تبني الطرح الصوفي ، في ال .3
البعد الروحي لممفاىيـ  كيدأفي التفكير الصوفي ، وانما في ت الميؿ لا يبنيو الشبستري عمى اساس الثنائية

 التراثية .
يستبعد الشبستري في تبنيو لمطرح الصوفي في التعاطي مع مقولة الوحي ، يستبعد البعد الكوني  .4

 لممموس منو ، بمعنى الاثر النفسي منو ليذا المفيوـ ، ويؤكد عمى البعد ا
يطرح الشبستري بوضوح فكرة المقدس ، ويرى انيا جاءت مف خلاؿ عدـ التعاطي الجاد مع ىذا  .5

المفيوـ ، والمقدس عنده ومف ضمف فكرة المقدس ، مفيوـ الوحي ، قداستيا قد جاءت مف عدـ نقد ىذا 
 المفيوـ . 

طياً بمستوى واحد ، وانما مف خلاؿ تحديد المرحمة يمكف التعاطي مع مفيوـ الوحي ، تعا لا .6
التاريخية ، فعمى سبيؿ المثاؿ اف المتمقيف الاوائؿ تعاطوا مع الوحي بدوف اجراء أي نوع مف التحميؿ 

 الدقيؽ و القراءة الجادة . 
 ، فاف ىذا التعاطي يحوؿ الوحي الى جممةايجابية مع التعريؼ الفقيي لموحيلا يتعاطى الشبستري ب .7

 ، وتأثره بعوامؿ المحيط المغوي . ية، وىو يؤكد بشرية الوحي وزمانيتو ومكانيتواجتيادات ومسائؿ عباد
اف الاستعماؿ الفقيي في تعريؼ الوحي ، يحوؿ الوحي مف صيغة المتمقي الحوارية الى صيغة  .8

  .الجمع التكمفية ، وىذا لا يتناسب مع طبيعة مفيوـ الوحي في تشكؿ النص
، كما في التعاطي المنطقي معو ، فكلاىما عاطي الفقيي مع مفيوـ الوحيتري الى التينظر الشبس .9

 ـ؛ممة مف القواعد الجافة ، و أي الفقو او المنطؽ ج لا يمكف الوصوؿ الى فيـ عميؽ لموحي بواسطة  مف ث
 جممة مف القواعد الصورية .
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ي ، ولكف يبقى الفقو ىو . عمى الرغـ مف اف التعاطي الفقيي مع الوحي ىو تعاطي جاؼ وشكم 11
 عمؿ بشري ، ويرفض الشبستري اعطاء لدور الفقو قيمة مضاعفة ، فيو بالنتيجة جيد معرفي بشري .

. يشكؾ الشبستري بقدرة الفقو او بقدرة الفقيو ، في الياتو المعرفية ، واىميا الية الاستنباط ، فيي  11
 غائب عمى الشاىد . جزئية وغير متكاممة ويشوبيا نقص كبير ، قوامو قياس ال

. يرى الشبستري في القراءة الفقييو لموحي ، انيا عمؿ فني يوظؼ ادوات منطقية وىو ضمف ىذا  12
 التصور بعيد عف القراءة الواقعية لموحي ، فيي نتاج حوار المؤلؼ مع النص وقراءة المتمقي لو . 

عرفة قبمية ، وبما اف . يرى الشبستري اف اي طرح مستعمؿ في تفسير الوحي ، لا يتـ بدوف م 13
المعرفة القبمية ىي معرفة بشرية ، فلا طريؽ معرفي اذف لمتعاطي مع الوحي غير طريؽ القراءة البشرية 

 لموحي . 
. لا يفصؿ الشبستري بيف رؤيتو لموحي وبيف رؤيتو لمحمد النبي ، فكلاىما نتاج تاريخية النص و  14

 ىي التي شكمت رؤيتو لموحي و لمؤلفو . تاريخية البشرية ، والعلاقات النصية والبشرية 
. اف النقد الذي يوجو الشبستري ، ليس نقداً لمديف او الوحي ، ولكنو نقد لتصورات المفكريف او تمؾ  15

 المعمومات التي بنى عمييا المفكروف تمؾ التصورات .
كير والتعاطي . اف الغرض الاساسي مف النقد الشبستري ىو نقد لعدـ الدقة والرصانة في آليات التف 16

 المعرفي القراءات التقميدية  . 
ف نقد . يميز الشبستري بيف تصنيفات متعددة مف النقد ، فيو يطرح انواع مختمفة مف النقد ، فم  17

 النقد الادبي والنقد الموضوعي وانتياءً بالنقد الشكمي .المؤلؼ الى النقد التاريخي، و 
ىو في توفير خاصية الجذب الاليي في مقابؿ الغرض الاقصى مف الوحي  ف  أ. يؤكد الشبستري  18

 توفير خاصية الجذب الانساني او التأثير الاليي في مقابؿ التأثير الانساني .
مفيوـ الايماف القمبي ومفيوـ الوحي العقلاني ، ولكف  استدعاءواضح بيف  نحو  . يربط الشبستري ب  19

خطاب المتمقي المباشر وعمى صعيد الوحي الفصؿ مطموب ايضاً ، عمى صعيد الايماف القمبي في مرحمة 
 العقلاني في مرحمة خطاب المتمقي الغير مباشر .  

. لا يمكف التعييف بدقة متناىية المحظات الايمانية ، لذا كاف لازماً عمى الشبستري الرجوع الى  21
 المعطى التاريخي لتحديد المعطى الايماني .

               
                                                                                    



  هـ1341 -م 6112 المجلد الأول  لسنة  – 612العدد                                                                                                                              مجلة الأستاذ  

215 
 

  والمصادر: الهوامش
، ٌعتبر من أهم المفكرٌن المتدٌنٌن فً اٌران حالٌاً ، تولى اعتباراً من عام  6391*محمد مجتهد الشبستري من موالٌد 

الحوار الاسلامً المسٌحً . عاد فً  إدارة المركز الاسلامً فً مسجد الامام علً فً هامبورغ ونشط على صعٌد 6391
الى اٌران  وجرى انتخابه عضواً فً البرلمان ، بٌد ان شبستري سرعان ما انسحب من العمل السٌاسً الٌومً  6393عام 

الفلسفة الاسلامٌة والدراسات الدٌنٌة المقارنة وفقه الدٌن، وقد طور فهماً  6391، وهو ٌدٌرس فً جامعة طهران منذ عام 
اً للدٌن ناقداً للاٌدٌولوجٌات . اما افكاره الحدٌثة بخصوص الفردٌة وحقوق الانسان والدٌمقراطٌة فذات اهمٌة كبٌرة تحررٌ

لكثٌر من الحقوقٌٌن المسلمٌن الذٌن ٌسعون لاعتماد تشرٌعات اسلامٌة تلائم العصر ، ولاٌزال محمد مجتهد شبستري على 
 وار الاسلامً المسٌحً .عهده ٌنظم المؤتمرات الدولٌة الخاصة بالح

                                                                                       http  :  // www . dw  .  de / p / 150   ٌنظر:

 –داد ترجمة : أحمد القبانجً ، الندى للطباعة و النشر ، بؽالشبستري ، محمد مجتهد : هرمٌنوطٌقا القرأن والسنة . 
الشبستري ، محمد مجتهد  ومؤلفٌن آخرٌن : الفكر  -. ٌنظر اٌضا ً 669العراق ، الطبعة الاولى ، بدون تارٌخ الطبع ، ص 

، 9113الدٌنً و تحدٌات الحداثة . ترجمة : أحمد القبانجً ، مؤسسة الانتشار العربً ، بٌروت  _ لبنان ، الطبعةالاولى ، 
 .  31 – 91ص 

الشبستري ، محمد مجتهد ومؤلفٌن  –ٌنظر اٌضاً  .661مجتهد : هرمٌنوطٌقا القرآن والسنة ، صالشبستري ، محمد 
العراق ، بٌروت  –آخرٌن : مطارحات فً    عقلانٌة الدٌن والسلطة .  ترجمة : أحمد القبانجً ، منشورات الجمل ، بؽداد 

 . 699 – 619، ص  9113لبنان ،  –
                               .                 661ٌنوطٌقا القرآن والسنة ، ص . الشبستري ، محمد مجتهد : هرم 9
** ٌوظؾ الشبستري هذا المصطلح ) محمد النبً ( كجزء من منظومته الفكرٌه ، فهو ٌرى انه فً الادٌان الوحٌانٌة ٌبدأ   

ٌن هو عمل بشري بالدرجة الاولى. دٌن والتدالخطاب الالهً للانبٌاء بالتحرك فً هذا الخط وسلوك هذا الطرٌق ، فان ال
لبنان ،  –ٌنظر . الشبستري ، محمد مجتهد : قراءة بشرٌة للدٌن . ترجمة : أحمد القبانجً ، منشورات الجمل ، بٌروت 

ٌنظر اٌضاً . الشبستري ، محمد مجتهد : هرمٌنوطٌقا القرآن والسنة . ترجمة  .611 – 31، ص  9113الطبعة الاولى ، 
. ٌنظر 669 – 96العراق ، الطبعة الاولى ، بدون تارٌخ الطبع ، ص  –مد القبانجً ، الندى للطباعة والنشر ، بؽداد : اح

العراق ،  –أٌضاً . الشبستري ، محمد مجتهد : الاٌمان والحرٌة . ترجمة : احمد القبانجً ، الندى للطباعة والنشر ، بؽداد 
ظر أٌضاً . الشبستري ، محمد مجتهد : نقد القراءة الرسمٌة للدٌن. ترجمة : . ٌن91 – 19، ص  9119الطبعة الاولى ، 

 . 919 – 919، ص  9169العراق ، الطبعة الاولى ،  –احمد القبانجً ، الندى للطباعة والنشر ، بؽداد 
 .639. الشبستري ، محمد مجتهد : قراءة بشرٌة للدٌن ، ص  1
 .  639ه ، ص . الشبستري ، محمد مجتهد : المصدر نفس 1
 . 631. الشبستري ، محمد مجتهد : نقد القراءة الرسمٌة للدٌن ، ص  1
 . 631. الشبستري ، محمد مجتهد : المصدر نفسه ، ص  9
 .  11. الشبستري ، محمد مجتهد : الاٌمان والحرٌة ، ص  9
مساهمة بنسعٌد: الخطاب الاشعري/ٌنظر: العلوي ، سعٌد  .639تهد : قراءة بشرٌة للدٌن ، ص . الشبستري ، محمد مج 3

 . 691 – 669، ص 9161لبنان ، الطبعة الثانٌة ،  –، بٌروت منتدى المعارؾ. الإسلامًفً دراسة العقل العربً 
. ٌنظر . الصؽٌر ، عبد المجٌد : الفكر الاصولً واشكالٌة  11. الشبستري ، محمد مجتهد : الاٌمان والحرٌة ، ص  61

لبنان ،  –سلام / قراءة فً نشةة علم الاصول ومقاصد الشرٌعة . دار المنتخب العربً ، بٌروت السلطة العلمٌة فً الا
 . 699 – 96، ص  6331الطبعة الاولى ، 

*** ان القرآن نزل بٌن بلؽاء العرب وفصحائها ، وقد تحداهم الى معارضته ، ولو بالاتٌان بسورة واحدة ، وذكر ان الخلق 
و كان بعضهم لبعض ظهٌراً ، فلو كان فً القرىن ما ٌخالؾ كلام العرب فان هولاء البلؽاء لا ٌقدرون على ذلك ، ول

اللؽة ومزاٌاها لاخذوه حجة علٌه ، ولعابوه بذلك ، واستراحوا به عن معارضته باللسان او السنان ولو  بةسالٌبالعارفٌن 
كٌؾ لو ٌنقل ذلك ولا بخبر واحد .ٌنظر . الخوئً ،  مالإسلامن ذلك لاحتفظ به التارٌخ ، ولتواتر نقله بٌن أعداء  شًءوقع 

، ص 6399العراق ، الطبعة الاولى ،  –. مطبعة العمال المركزٌة ، بؽداد ٌان فً تفسٌر القرآنابو القاسم الموسوي : الب
39  . 

فضل الدمٌاطً ، دار تحقٌق : أبً الالله : البرهان فً علوم القرآن.  ٌنظر اٌضاً . الزركشً ، بدر الدٌن محمد بن عبد
. ٌنظر اٌضاً . الصالح ، صبحً : مباحث فً  939 – 999، ص  9119مصر ، الطبعة الاول ،  –الحدٌث ، القاهرة 

 .  999 – 969، ص  6393لبنان ، الطبعة الحادٌة عشر ،  –دار العلم للملاٌٌن ، بٌروت  علوم القرآن .
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. ٌنظر . بدوي ، عبد الرحمن : تارٌخ التصوؾ  639ٌن ، ص . الشبستري ، محمد مجتهد : قراءة بشرٌة للد66 
 . 36 – 96،  9119مصر ، الطبعة الثالثة ،  –الاسلامً . الناشر الشعاع للنشر ، القاهرة 

**** المجاز وهو قسمان ، الاول المجاز فً التركٌب وٌسمى الاسناد والمجاز العقلً وعلاقته الملابسة وذلك ان ٌسند 
 الى ؼٌر ما هو له اصالة لملابسته له .  الفعل او شبهه

، لبنان –لمكتبة الثقافٌة ، بٌروت . ا 9الشافعً ، جلال الدٌن عبد الرحمن السٌوطً : الاتقان فً علوم القرآن / ج  ٌنظر: 
 .  91، ص  6399الطبعة الاولى ، 

 .  699. الشبستري ، محمد مجتهد : هرمٌنوطٌقا القرآن والسنة ، ص  69
 –. ٌنظر . شرٌؾ ، شرٌؾ هزاع : نقد / تصوؾ  631شبستري ، محمد مجتهد : نقد القراءة الرسمٌة للدٌن ، ص . ال 69

 .  91 – 19، ص  9119لبنان ، الطبعة الاولى ،  –مؤسسة الانتشار العربً ، بٌروت  التفكٌك . –الخطاب  –النص 
 .د المجٌد : تحدٌث الفكر الاسلامًر . الشرفً ، عب. ٌنظ 639، ص محمد مجتهد : قراءة بشرٌة للدٌن ،بستري. الش61

 . 99 – 61، ص  9113لٌبٌا ، الطبعة الثانٌة ، –دار المدار الاسلامً ، بنؽازي 
 ٌنظر . أنٌس ، ابراهٌم : دلالة الالفاظ .  . 196الخوئً ، أبو القاسم الموسوي : البٌان فً تفسٌر القرآن ، ص  -61

. ٌنظر اٌضاً . الصدر ، 19 – 19، ص  9111مصر ، الطبعة الاولى ،  –ٌة ، القاهرة الناشر مكتبة الانجلو المصر
 محمد باقر : المعالم الجدٌدة للاصول / ؼاٌة الفكر .

               .                                    699 – 691ق ، ص  6196اٌران ، الطبعة الاولى ،  –مؤسسة الهدى الدولٌة للنشر والتوزٌع ، طهران  -61
اٌران ، الطبعة الاولى ،  –المطبعة قلم ، طهران  . الصدر ، محمد باقر : دروس فً علم الاصول / الحلقة الاولى .69

لبنان ،  –. ٌنظر . الشنقٌطً ، محمد الامٌن بن المختار : مذكرة اصول الفقه . دار القلم ، بٌروت  11، ص  9119
 . 969 – 911ه ، ص  6936الطبعة الاولى ، 

 .  619الصدر ، محمد باقر : المعالم الجدٌدة للاصول / ؼاٌة الفكر ، ص  -69
، محمد بن عثٌمٌن ، دار ابن الجوزيشرح :  ٌنظر .  العثٌمٌن ، محمد بن صالح : شرح الاصول من علم الاصول . -63

 .  99 – 19، ص  9119مصر ، الطبعة الاولى ،  –القاهرة 
 .  19مجتهد : الاٌمان والحرٌة ، ص الشبستري ، محمد  -91

ولد فً قرطبة وتوفً فً مراكش ، فٌلسوؾ عربً ، كان والده قاضٌاً فً قرطبة  ( 6639 – 6691**** أبن رشد ) 
فةخذ عنه الفقه وعلم الكلام ، كما درس الفٌزٌاء والطب وعلم التنجٌم والفلسفة والرٌاضٌات ، عاش متنقلاً ومضطهداً 

رأٌة قبل ان ٌعود لٌستقر نهائٌاً فً مراكش كقاض فً منصبه السابق ، وتعتبر فلسفة أبن رشد     للحفاظ على حرٌة
لارتباطها بدراسة ارسطو ، فً آن ، فلسفة مادٌة تؤكد على لانهائٌة العالم ، وفلسفة عقلانٌة تشدد على حرٌة الفكر أزاء 

فٌلفت الانتباه الى الانسان أكثر مما ٌلفت الى الفرد ، كان لفلسفته العقٌدة الدٌنٌة ، اما مذهبه الاخلاقً الانسانً النزعة ، 
الاثر العمٌق فً كل انحاء أوروبا ) فً الفلسفة الفرنسٌة ابان القرن الثالث عشر ، وفً الفلسفة الاٌطالٌة من القرن الرابع 

 فً القرون الوسطى . عشر حتى القرن السادس عشر ، حٌن أثرت فً نشةة مدرسة بادوا ( ومثلت قمة الثقافة
ٌنظر . قاموس الفلسفة : جولٌا دٌدٌه .ترجمة : فرنسوا اٌوب و اٌلً نجم  و مٌشال ابً فاضل ، مكتبة انطوان ،  -96

 .  69، ص  6339فرنسا ، الطبعة الاولى ،  –لبنان ، دار لاروس ، بارٌس  –بٌروت 
ٌنظر . الجابري ، محمد عابد : اشكالٌات  .691، ص مٌنوطٌقا القرآن و السنة الشبستري ، محمد مجتهد : هٌر -99

 .  19 – 69، ص  9111لبنان ، الطبعة الخامسة ،  –الخطاب العربً المعاصر . مركز دراسات الوحدة العربٌة ، بٌروت 
 . 691. الشبستري ، محمد مجتهد : هٌرمٌنوطٌقا القرآن والسنة  ، ص 99

فرنسا ،  –لبنان ، بارٌس  –رجمة : عادل العوا ، منشورات عوٌدات ، بٌروت ٌنظر . أركون ، محمد : الفكر العربً . ت
 . 693 – 696، ص  6391الطبعة الثالثة ، 

 .  691. الشبستري ، محمد مجتهد : هٌرمٌنوطٌقا القرآن والسنة ، ص 
 –لبنان ، بؽداد  –، بٌروت  منشورات الجملأشكالٌة العلاقة و أزمة الوجدان. ٌنظر . القبانجً ، أحمد : الله والانسان / 

      91 – 66، ص  9113العراق ، الطبعة الاولى ، 
. الجابري ، محمد عابد : تهافت التهافت / انتصاراً للروح العلمٌة و تةسٌساً لأخلاقٌات الحوار .  مركز دراسات الوحدة 

 .  93، ص  9119لبنان ، الطبعة الثالثة ،  –العربٌة ، بٌروت 

كما عرفه المدرسٌون  avempaceبكر محمد بن ٌحٌى المعروؾ بابن الصاٌػ وبابن باجة ) أفامباس  ***** هو أبو

اللاتٌن فً القرون الوسطى ( . ننتقل معه ولو الى حٌن ، الى شمال شبه الجزٌرة ، ٌستوجب هذا الفٌلسوؾ منا انتباهاً 
وعلى البٌر الاكبر ، رؼم الشدائد التً اعترضت حٌاته  خاصاً لما كان له من عمٌق التفكٌر ، وبعٌد التةثٌر على أبن رشد

القصٌرة ، ولد فً سرؼسطة فً أواخر القرن الحادي حشر للمٌلاد ) الخامس للهجرة ( . ولكن الفونس الاول الارؼونً  
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d aragon   حٌث  ه ، لذلك نجد ابن باجة ، فً السنة نفسها ، ٌلتجئ الى أشبٌلٌة ، 169م /  6669احتل سرؼسطه عام

ٌتعاطى الطب ثم ٌنتقل الى ؼرناطة ، ثم أنتقل بعد ذلك الى مراكش حٌث كانت له حظوة فً بلاط ) فاس ( حتى انه توصل 
ه ، قرر أطباء فاس ان ٌتخلصوا من منافسهم الشاب هذا ،  199م /  6699الى منصب الوزٌر ، وٌقال انه فً عام 

 بواسطة السم . 
 –ترجمة : نصٌر مروة و حسن قبٌسً ، منشورات عوٌدات ، بٌروت الفلسفة الاسلامٌة. هنري : تارٌخ ٌنظر . كوربان ، 

. ٌنظر اٌضاً . دي بور ، ت . ج : تارٌخ الفلسفة  919 – 916، ص  6399فرنسا ، الطبعة الثالثة ،  –لبنان ، بارٌس 
لبنان ، الطبعة الثالثة  –والنشر ، بٌروت  ترجمة : محمد عبد الهادي ابو رٌدة ، دار النهضة العربٌة للطباعة فً الاسلام .

 .  911 – 911، ص  6311، 
قبل المٌلاد ( فٌلسوؾ وعالم موسوعً مؤسس علم المنطق وعدد من الفروع الاخرى  999 – 991******  ارسطو ) 

فً أثٌنا بمدرسة للمعرفة الخاصة . اعتبره ماركس ) اعظم مفكري العصور القدٌمة ( ولد فً ستاجٌرا فً تراقٌه ، وتربى 
افلاطون ، انتقد نظرٌة افلاطون الخاصة بالصور المفارقة ) المثل ( ، الا انه لم ٌتمكن من التؽلب على مثالٌة افلاطون 

ٌنظر . الموسوعة الفلسفٌة  : وضع لجنة من العلماء والاكادٌمٌٌن السوفٌاتٌٌن، أشراؾ : روزنتال و ٌودٌن ،  تماماً .
لبنان ،  –راجعة : صادق جلال العظم و جورج طرابٌشً ، دار الطلٌعة للطباعة والنشر ، بٌروت ترجمة : سمٌر كرم ، م

 .  63، ص  6391الطبعة الخامسة ، 
 . الجابري ، محمد عابد : نحن والتراث / قراءات معاصرة فً تراثنا الفلسفً .

 . 919، ص  9111لبنان ، الطبعة الاولى ،  –مركز دراسات الوحدة العربٌة ، بٌروت 
( ولد فً واسج فً مقاطعة فاراب فً تركستان وتوفً فً دمشق ، فٌلسوؾ  311 – 991******* أبو نصر الفارابً ) 

الاسلام ، ٌرى ان الٌونان قد جةوا بالحقٌقة الكلٌة ، أي الفلسفة الخالدة ، وان هناك توافقاً تاماً بٌن أفلاطون وأرسطو ، وهو 
ن علٌه فً كتاب الجمع بٌن رأي الحكٌمٌن ، وتتٌح هذه الحقٌقة توضٌح المشكلات التً ٌطرحها رأي اجتهد فً اقامة البرها

المفكرون المسلمون فً نطاق علم الكلام . وقد ترك الفارابً مؤلفات عدٌدة ، وكان لشروحه على ارسطو ، و لا سٌما فً 
اعتبر ابن سٌنا احد اتباعه ( كما فً المؽرب ) على ابن المنطق و الماورائٌات عند هذا الاخٌر ، الاثر البالػ فً المشرق ) 

باجه فً ما ٌتعلق بالفلسفة السٌاسٌة وعلى ابن رشد فً ما ٌتعلق بالمنطق ( ومن اهم مؤلفاته آراء اهل المدٌنة الفاضلة ، 
 .قالة حول السعادةوكتاب السٌاسة المدنٌة ، ورسالة فً العقل ، وقد طور الفارابً نظرٌة فً المعرفة بلؽت أوجها فً م

 .  911 – 911ٌنظر . قاموس الفلسفة : جولٌا دٌدٌه ، ص 
 . 919الجابري ، محمد عابد : المصدر نفسه ، ص  -99
لبنان ،  –. مركز دراسات الوحدة العربٌة ، بٌروت . الجابري ، محمد عابد : التراث و الحداثة / دراسات و مناقشات93

 .919، ص  9111الطبعة الثالثة ، 
الجابري ، محمد عابد : الكشؾ عن مناهج الأدلة فً عقائد الملة او نقد علم الكلام ضداً على الترسٌم الأٌدٌولوجً  -91

لبنان ، الطبعة  –بٌروت  فً الفكر والفعل . مركز دراسات الوحدة العربٌة ، الاختٌارللعقٌدة ودفاعاً عن العلم وحرٌة 
 .  699 – 696، ص  9119،  الثالثة

 .  96الشبستري ، محمد مجتهد : الاٌمان والحرٌة ، ص  .96
 . 619. الشبستري ، محمد مجتهد : هٌرمٌنوطٌقا القرآن و السنة ، ص 99
 .631. الشبستري ، محمد مجتهد : نقد القراءة الرسمٌة للدٌن ، ص 99
 . 619. الشبستري ، محمد مجتهد : هٌرمٌنوطٌقا القرآن والسنة ، ص 91
 . 611، محمد مجتهد : المصدر نفسه ، ص . الشبستري 91
 . 639 - 631. الشبستري ، محمد مجتهد : نقد القراءة الرسمٌة للدٌن ، ص 91
 .   639. الشبستري ، محمد مجتهد : المصدر نفسه ، ص 99
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Apstract: 

 
     Al – shabastry sets in his reading of the revelation from the distinction between two 

classifications . then first classification he speaks on the level of  human reading , in the 

second classification hr speaks about the supernatural reading . in this classification , he 

employs a set of sayings which belong to western cultural products . these sayings override the 

problematic thesis of the tradition in dealing with the problematic of traditions from dual view 

to the this , and dealing with divisional view of the text , takink with   the lingual or historical 

context , or making the text bears more than it does in actuality . these reading have been 

transformed from cognitive and reading problems . these reading deal with the tradition as a 

tradition that represent the congnitive actuality and the absolute truth . these readings have 

arrived to this depiction through the mechanic understanding of tradition . these reading have 

neglected clearly the previous knowledge of the author of the and text and does not pay any 

attention to the history of the text , it also does not any attention to the language away from the 

legendary beginning of it . the natural sequence of these reading that the prevalent start 

between two options . one option gives a double value to the textuality and the second is by 

holding on to the literal meaning . tradition becomes involved in the two options that share the 

unique reading of the defined thing , netlecting the other . the reason for this is that their 

ideological understanding . but the historical stage . to get out this crises , al – shabastry 

suggest amending the unique reading to the multiple reading unique . al – shabastry employ of 

the historical stage    through the western cultural product in the tradition . thus , the shabastian 

strategy was based on the proguction of new saying and employment of linguistics in the 

dissection of the tradition and deconstruct it making the theme of revelation is the focus of his 

attention it tackles the inquisition of the revelation through posing the issue of the intellectual 

interest .                                                                                                                                     

the sophist . he sees the spiritual aspect in the lslamac ideology as the thematic aspect in the 

construction of any society . al –shabastri gives the heading in lslamic thinking . he sees in this 

tendency agreement with sophit experience , but in high degree the thesis al – shabastri about 

the revelation gives three trends .                                                                                                

1.on the trend first – the trend theological .   

2. on the trend second – the trend philosophical .  

3. On the trend theared – the trend sophistcal .                         

  

 
 


